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esprimono altraverso il controllo pit severo delle donne in ter-
mini ideologici e simbolici, che solo la posizione di classe pud
mitigare. La restrizione detl’accesso alle donne, espressa dalle 1i-
mitazioni imposte alla loro mobilita [isica oltre che dalla cre-
scenle importanza dei matrimoni cndogamici, costiluisce un
simbolo importante nella costruzione della gerarchia sociale.

LonGINAe JAKUBOWSKA
University of the Pacific
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L’IO TESTIMONE.
BIOGRAFIA E AUTOBIOGRAFIA IN ANTROPOLOGIA

Chiunque abbia letto un’autobiografia classica della lelteratu-
ra antropologica (Alce Nero parla, per esempio, o Sun Chief) ' co-
nosce questa sensazionec: nel corso del racconto, il lettore e colui
che nel libro parla sembrano avvicinarsi poco a poco, fino ad
abolire virtuaimente ogni differenza culturale. La distanza che li
separa si dissolve e l'intero orizzonte che circonda il narrante,
pur costituito di rituali bizzarri e di credenze inaspettate, apparc
invariabilmente soffuso di una irresistibile verosimiglianza. Que-
sla sensazione pud apparire il rillesso naturale di una fin troppo
semplice situazione dell’'enunciazione: un uomo, o una donna, in
penere in tarda eta, si sicde accanlo a un trascrittore solidale ¢
fedele (v a un registratore, oggi) ¢ racconla i casi della propria
vila. Anni dopo un lettore, che in genere nulla conosce della sto-
ria ¢ della cultura del narralore, si rispecchia nelle sue vicende e
crede di comprenderlo. Da persona a persona.

In questa apparenle immedialezza si nasconde una siluazione
discorsiva intricala ¢ ambigua, di cui vorrei mostrare alcuni
aspclli. Soslerrd anzi che proprio all’ambigue intrico di materia-
li elerogenei che tessono la trama narrativa di questo lipo di bio-
grafia si deve ricondurre la sensazione di irresistibile verosimi-
glianza e [amiliarila che colpisce invariabilmente il letlore. Que-
sto genere di ambiguita & forse il tratlo piu salienle della biogra-
[ia, almeno cosi come la praticano gli antropologi, e gran parte
di quel che dird sara dedicato a precisarne la natura. Due tappe
mi sembrano indispensabili per sostenere questa tesi: un breve
profilo, consapevolmente semplificato e forse anche un po’ parti-
giano, dello sviluppo degli studi biografici in antropologia, ¢
qualche riflessione sui problemi di metodo posti dall’interprela-
zione di due biografie che ho raccolto presso i Cuna del Pana-
ma? - restando inteso che, almeno per quanto riguarda una
scicnza giovane come l'antropologia, la parola smetodo» designa
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non gia una scrie di regole per produrre enunciati veri, ma piut-
tosto un certo numero di procedure d‘uso quolidiano, volle a sco-
prire in quali circoslanze si commeitono errori.

A questa definizione negativa della metodologia, e alle sue
conseguenze, cercherd di mantenermi fedele.

Una recenle bibliografia ragionata della biografia in antropo-
logia ? elenca non meno di 577 testi autobiogralici nella sola let-
teratura dedicata all’America del Nord (amerindiana e eschime-
se). Di fronte a cilre di questo genere, e tenendo presenie che le
autobiografie recensite [orniscono materia non solo per semplici
racconti, 0 memorie, ma anche per molte monografie, si potreb-
be pensare a una straordinaria fioritura di questo tipo di narra-
zione nelle tradizioni orali amerindiane ¢ eschimesi. Ora, qucsla
impressione & ingannevole, e conduce in un vicolo cicco.

Prima che si verifichino (o 12 dove non si danno) condizioni
analoghe a quelle magistralmente swdiate da Momigliane nella
tradizione scritta greca ? la biografia (e soprattutto 'autobiogra-
fia) non ha vita propria nella tradizione orale, non ne & un gene-
re. Si pud quindi cominciare con una costatazione negaliva che
ha peré il vanlaggio di chiarire la natura delle cose di cui si par-
la: in assenza di scrittura, la biogralia non figura nei documenti
orali di una tradizione, come i miti, i proverbi, i canti rituali.

La differenza tra un documento di questo tipo ¢ una aulobio-
grafia divenla chiara se ci rileriamo a esempi concreti. Visto che
parlerd tra breve di due aulobiografie di sciamani cuna, vediamo
come stanno le cose presso questa popolazione, che ha dato vita
a una delle tradizioni pitt complesse e diversilicate dell'intero
continente amerindiano. I Cuna possiedone un imponente ciclo
di miti, il Canto dei Padri 3, che la tradizione vuole ordinato nel-
le qualtro epoche dei tempi primigeni, seguite da altrettanti ca-
taclismi. Ogni epoca porta il nome del personaggio divino che
I'ha dominata. Questi & in genere un inviato del ciclo che ogni
volta [allisce il compito affidatogli dalla coppia originaria dei
due déi Cuna (maschio e femmina): insegnare agli Indiani come
distinguersi delinitivamente dagli altri abitanti dell’'universo, e
prima di tutto dagli animali. Queslo ciclo complesso di racconli,
dal punto di vista indigeno, non ha conclusione: tra l'oggi ¢ il
tempo del mito non si registra alcuna soluzione di continuita.
L'ultimo cataclisma non si deve, infalti, agli elementi naturali
scatenati dalla collera divina, ma, pill prosaicamente, a una
guerra con i vicini Waunana, oltre che all’invasione dei Bianchi.
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Le avvenlure dei personaggi mitici sono quindi via via traslerite
in tempi pia vicini al presente, mescolando [abulazioni o ricordi
che riguardanao la Conquista, i contatti con Pirati e Ugonotti, fino
alla rivolla indiana del 1925 che [u appoggiala, grazie all'opera
dell’antropologo-avventuriero Reginald Marsh, da una nave delia
flotla militare degli Stati Uniti. La storia delle origini del tabac-
co, o quella delia nascita di certe costellazioni, convivono felice-
menle con leggende che riguardano Drake, Colombo o il Presi-
dente degli Stati Unili. Non ¢ dunque una certa idea della tem-
poralita (la dimensione dell'origine, per esempio), né un patrimo-
nio di contenuti a qualificare un racconto perché questo sia in-
cluso nel ciclo del Canto dei Padri. Si tratla piuttosio di [attori
indipendenti, che riguardano il modo in cui un testo di questo
tipo si apprende {insegnamento esolerico, da capo-macstro a di-
scepolo, fatto in lingua iniziatica e sostenuto dall'uso della pitto-
gralia) o si enuncia: solennemente davanti all’assemblea degli
uomini del villaggio, sempre in lingua incomprensibile alla gente
comune, poi tradotlo e commentalo da funzionari preposti al-
I'uopo. Considerazioni analoghe valgono per la tradizione, pii
propriamente sciamanica, dei canli terapeulici.

Approfondire olire questo punto, che ho esaminalo altrove ®
portcrebbe forse troppo lontano dalla questione di cui ci occu-
piamo qui. Mi preme perd osservare che i generi, in una tradizio-
ne viva come quella Cuna (e come quella di molte alire popola-
zioni amerindiane), lungi dal caratlerizzarsi a seconda del loro
contenuto {come Propp ha fatto per i racconti di fate)?, sono in-
vece definiti dalla presenza di criteri strettamente formali: teeni-
che di trasmissione e condizioni dell’enunciazione. E significali-
vo che nessuno di questi due criteri si applica al caso della bio-
gralia.

Cid nondimeno, va osservato che se la biografia non & un ge-
nere della letteratura orale ([uori Europa, in assenza di scrittura)
essa € perd stata e resta oggi uno dei generi pia correnti di quel
modo di raccogliere informazioni, tentare dimoslrazioni e descri-
vere esperienze che va sotto il nome di antropologia. Lo stcsso
Brumble, in un breve saggio che introduce al suo lavoro di com-
pilazione e commento delle 577 autobiogralie cilate, nota che l'c-
norme maggioranza dei testi da lui raccolti ¢ di lipo dialogico
(colluborative, li chiama Brumble, che pur difende il valore di
questo lavoro in comune). Le autlobiografie che si pubblicana, o
che si ulilizzano in antropologia sono quindi sempre I'opera di
due autori: 'indigeno ¢ I'antropologo. 11 che significa che 'enor-
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me maggioranza delle biogralie di cui si parla e scrive in antro-
pologia sono autobiografie indirette.

E cid non ¢ vero soltanto nel senso che in quei testi si incon-
trano diversi punti di vista, o retaggi culturali impliciti. C'2 stalo
anzi chi ha materialmente dimostrato ® che, precisamente nel ca-
so di Alce Nero e di Sun Chiel, il Lesto che leggiamo oggi ¢ picno
di interpolazioni, aggiunte, commenli che, venuti dalla penna
dell’etnologo, sono abusivamente preslati alla voce del protago-
nista dell’autobiografia. In realla, la storia dell'invenzione del-
I'aulobivgrafia indireila come genere narrativo — che potrebbe
iniziare, almeno in America, con il Crashing Thunder di Paul Ra-
din (1926) ¥, dovrebbe far parle di ogni rispettabile storia deli’an-
tropologia. Sommariamente, la si potrebbe ricostruire in due [a-
si, separate da un grande spartiacque. Una prima {ase, composla
quasi esclusivamenle di biogralie di informatori, comprendereb-
be, come in una galleria di ritratti, le biografie della stagionc
eroica e plonieristica dell'antropologia (Alce Nero, Sun Chief, Ya-
noama, '’ ecc.).

La seconda fase testimonierebbe invece di una rillessione sul-
la presenza sempre pit marcata dell’antropologo nel resoconto
dell’esperienza ctnografica. Se ne troverebbe traccia nei lavori
mollo pit recenti di autori come Geertz, Taussig, Rabinow o
Crapanzano ''.

Quesli due momenti dello sviluppo recente dell’antropologia
sono idealmente divisi da un grande spartiacque, dove bisogne-
rebbe collocare almeno due grandi libri, diversissimi Lra loro: i
Diari postumi di Malinowsky e, naturalmente, Tristes Tropiques.
Entrambi questi libri hanno perd largamente travalicato il ri-
stretlo numero degli specialisti, ¢ sono slati letti da un vastissi-
mo pubblico come due bellissimi esempi di letteralura, non co-
me due opere di antropologia. Di nuovo, qui nen & pit lo specia-
lisia che paria: ¢ 'uvomo, che annota le impressioni di viaggio, le
sofferenze, le idee improvvise di cui non sa darsi ragione.

Sarebbe quindi un po’ ipocrita tracciare [reddamenle queslo
schema gencalogico della biografia in antropologia senza men-
zionare il faito che la presenza del registro biogralico in quesia
disciplina metle radici profonde nell'esperienza stessa dell’etno-
grafia di campo. Nell'avventura etnografica, sopratiutto quando
questa si realizza in continenlti lontani, traspare sempre, confuso
con le intenzioni scientifiche, il sogno di una vita romanzesca.
Solo una certa pudibonderia professionale pud passare sotlo si-
lenzio il [atio che si parte non solo per conoscere, ma anche per
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vivere realla diverse. La stessa regola lradizionale della ricerca
sul’ campo, l'osservazione detta «partecipante», iradisce questo
desiderio inespresso quando prescrive all’etnografo il compito
impossibile, 0 meglio paradossale, di indossare il duplice abito
di colui che osserva e di colui che «partecipas. E cosi che i pro-
blemi che pone universalmente I'incontro tra persone ~ problemi
di distanza ¢ di inlimita — sono diventati a poco a poco per I'an-
tropologia dei Lemi di riflessione epistemologica. Qualunque sia
la chiave (politica, [lilosofica, ecc.) in cui l'antropologo esprime
questa situazione, l'esperienza personale del ricercatore e il con-
[ronto in un sole mondo di culture diverse e rivali — che pure
resta la scommessa umana ¢ scientifica dell'intera disciplina — vi
si trovano sempre stretlamente associati 2. Di qui nasce la Llenta-
zione aulobiogralica dell'antropeologo, o il suo contrario: 1'uso
implicito dell’esperienza individuale, nascoslo nelle insidie di
uno stile prescntalo come oggettivo, per certificare la veridicila
dei fatti: «visti», dunque veri. Su questo punto bisognera torna-
re. Per ora, osserviamo che le vicende della biografia in antropo-
logia mostrano un curioso passaggio da un iniziale punto di vista
oggettivante, fondalo sul racconlo di vite esemplari degli osser-
vati (che si regge perd su correzioni abusive della realta) a un
punlo di vista soggeltive fondato su un esame della situazione o
dello stile descrittivo dell’etnologo, che rischia pero di tadire lo
scopo slesso della ricerca, che ¢ di riuscire, pur grossolanamente,
a dare la parola all'interlocutore indigeno.

Apparcnie esclusione reciproca tra ricerca della razionalila
dei fatti ¢ tenlazione autobiografica, dialettica paradossale tra
immagini deformale dell’altro (che coinvolge ugualmentc osser-
vatore ¢ osservato) sono dunque i duc aspetli che pit prolonda-
mente caratlerizzano |'esperienza elnografica cosi come la vive
l'osservalore occidentale. Questa stessa esperienza perd, insegna
anche che l'osservatore non ¢ sollanto portatore di pregiudizi
propri. La sua ligura incarna anche i pregiudizi di coloro che lo
ospitano: e pud persino diventarne, in certe situazioni, l'incarna-
zione vivente. E questo il quadro che dovremo Lener presenle
nell'interpretarc due brevi autobiogralie di sciamani Cuna, rac-
colte nel 1977 a Mulalupu, nella Comarca de San Blas.

Mulatupu & una piccola isola nell’arcipelago di San Blas. E
situata a qualche centinaio di metri da! Conlinente, dove la fore-
sta del Darién, poco esplorala ¢ ancor meno praticata dai Bian-
chi, si estende fino alla costa pacilica del Panama. 11 villaggio &
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collegalo alla costa da un lungo ponie di tronchi. La grande
maggioranza dei Cuna vive oggi in queste isole di Lerra corallina,
prive d'acqua dolce, che le donne vanno a prendere ogni giorno
al fiume. L'agricoltura ¢ la caccia si [anno nella [oresta. La pesca
nelle acque basse dell’arcipelago ~ limitate da una barriera co-
rallina — ¢ attivita recente e poco sviluppala.

Con le sue grandi capanne di arbusti, addossate l'una all’altra
intorno a una piazza cenlrale, l'isola appare densamente popola-
ta. Questa relativa sovrapopolazione, poco comune in una comu-
nitd indiana, & dovuta — sapro piu tardi — a un'cpidemia che ha
devastato in anni gia lontani un villaggio vicino, che si Lrovava
nella foresta: Sasarti. La suddivisione del territorio limilatissimo
dell'isola tra vecchi abitanti e nuovi arrivati & stata [unga e diffi-
cile. Oggi il villaggio & abitalo da gente diversa: per lungo tempo
i due gruppi hanno avuto capanne cerimoniali e organismi poli-
tici distinti. Diffidenza e competizione dominano ancora oggi i
loro rapporti. Questo conflitto si ripercuote nelle relazioni con i
Bianchi: dopo che una delle due comunitéa, quasi per scherno de-
gli altri e infrangendo regole radicate, ha permesso a una Missio-
ne protestante di stabilirsi nell'isola, I'altra ha voluto ospitare un
prete cattolico ¢ qualche suora. Il prete spagnolo, che per gli In-
diani nutre solidarietd ¢ profondo rispetto, ha interessi antropo-
logici, e riserva una cordiale accoglienza all’etnologo di fresca
nomina, per parle sua disorientalo non poco dall'incontro con un
popolo di cui, lino ad allora, ha solo ietlo qualche invecchiata
descrizione. José ¢ il primo sciamano che incontra. 11 primo ri-
[lesso ¢ di chiedergli una storia della sua vita,

José

«Ora, vi parlerd di me. Il mio nome & José, di Sasarli Mulalu-
pu. Queslo & il mio villaggio, sono natlo qui, su quesla isola.
Quando nacqui, non sapevo nulla di quello che avrei fatto piu
tardi. Non sapevo cosa aviei imparato. Non sapevo nulla. Non
ho conosciuto mio padre: & morto quando io ero un bambino. Vi-
vevo nel villaggio di Mulatupu, e conoscevo soltanto mia madre.
Nessuno mi poteva consigliarec. Ero solo. Pensavo a molte cose,
ma non sapevo cosa fare. Vivevo qui, a Mulatupu, e non sapevo
cosa fare. Quando ebbi dieci anni, mi chiesi: dove posso trovare
un altro padre? Quando camminavo nel villaggio, sentivo gli uo-
mini cantare il Mu Ikala '*. Gli uomini cantavano il Nikaokanno-
ket '*, cantavano il Sia Ikala '>. In ogni capanna del villaggio c'e-
ra qualcuno che sapeva cantare. Solo io non sapevo nulla. Pensa-
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vo a come avrei potuto anch'io entrare in una capanna, con la
collana dello sciamano al collo. Pensavo sempre che anch'io po-
tevo diventare uno di loro, e cantare, seduto di fronte all'amaca
in cui giaceva un malato. Quando avevo dieci anni, pensave a
tutto questo. Vedevo la scucla degli sciamani dove gli uomini, la
sera, si meitevano a caniare. Passavo di 1a, e li ascoltavo %, Pen-
savo al [uturo, e non sapevo ancora. Gli amici, quelli della mia
eta, pecnsavano solo a giocare. I miei compagni non la pensavano
come me. Io non volevo essere come loro. Trovai un padre, per
guidarmi. Veniva la sera nella mia capanna: il mio maestro di-
venne mio padre.

Era uno sciamano-indovino '/, si chiamava Tronco d'Albero.
Dissi al mio maestro: "anch’io voglic imparare”. All'eta di quat-
tordici anni gli dissi: “voglio essere come te, voglio entrare nelle
capannc ¢ curare le donne malate ¢ imparare a bruciare i grani
di cacao nel braciere cerimoniale” '8, Mi rispose: “solo sc sarai
capace di studiare ', potrai conoscere i canti: se non ne sarai ca-
pace, non saprai nulla”. All'inizio, il maestro [ece di me il suo
assistente. Io presi fiducia ¢ pensai: “Si, posso riuscire, il dio che
sta in alto ?® ha dato a ognuno di noi un destino”. Il primo atto
del mio apprendistato fu di imparare a intrecciare i venlagli di
foglie che servono ad attizzare il braciere cerimoniale. Cominciai
lo studio: il primo canto che imparai fu il Sia Ikala. All'eta di
quindici anni, cominciai a canlarlo: lo imparai in un solo anno.
Ero [elice, quando cantavo quel canlo, e le donne mi portavano
il cacao, perché lo bruciassi. Ero lelice di bruciare i grani di ca-
cao. Ero sicure di non potere mai pin dimenticare quel canto. Un
giorno, il maestro mi disse che potevo iniziare a studiare un al-
Lro canlo. Cominciai il Nikaokannoket. Ancora un anng, ¢ lo ave-
vo imparato. Allora mi sentii un uomo.

Il maestro mi disse: “Segue ora? un altro canto, davvero
molto lungo e dilficile: sarai capace di impararlo? E il Mu lka-
la 2. Molti ne hanno paura, e non riescono a impararlo. Tu perd
sei giovane, e [orse riuscirai a impararlo tutto”. Gli risposi: “Cre-
do di poterlo fare, perché sono deciso a riuscire. Il dio che sta in
alto mi aiulerd”, E ogni giorno mi ricordavo del mio macestro 2 e
ancora oggi mi ricordo di lui. Tulti avevano paura di imparare a
recitare quel canto. Dicevano che, se lo si impara quando si &
troppo giovani, si muore. Il maestro mi disse “Tutti moriamo: tu
continua a sludiare”. Mi diceva: "Morirai comunque, anche sc
non imparerai il Mu Ikala. Quando moriamo, saliamo in alto, nel
cielo d'oro. I nostri corpi vi si perdono, e scompaiono per sem-
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pre. E vero, il corpo si perde, nel cielo, ma Dio ci da in cambio
una capanna d'oro. A le, poi, perché conosci i canti, dara una
canoa d'ore. Vicino alla tua capanna, sventolera una bandiera.
Se vuoi vivere in quclla capanna, devi imparare a memoria il
Mu Ikala®. Gli risposi che volevo vivere in quella capanna. E in
un solo anno, ancora, appresi il Mu lkala. Il maestro mi disse:
“Hai buona memoria. Oggi hai [inilo”.

Allora mi sposai. Conosceve cinque canti, e il capo del villag-
gio mi nomind swaripe 2. Le donne mi dicevano sempre che ave-
vo imparato il canto molto giovane, e io mi senlivo [elice. Loro
perd continuavano: “Morirai, perché hai imparato il canlo trop-
po presto...". Ma io rispondevo ridendo: “Cosa importa, tutli
quelli che vivono qui moriranno. Nessuno di noi resla a lungo
sulla terra”. E gli ripetevo: “Si, morird, e il mio corpo si disper-
dera in cielo” 2.

Restai swaripe per dodici anni. Attraversavo il villaggio, e rac-
coglieva bevande € viveri e soldi per i capi. Nella capanna del-
I'assemblea (onmakket) ricevevo ufficialmente i capi di altri vil-
laggi venuli in visita. Poi, i capi mi nominarono arkar *®. Ora, suo-
no qui e sono felice. Tutli mi conoscono ¢ mi rispetiano, la mia
voce & diventala rauca a forza di cantare nelle capanne dei mala-
li. Non sono mai stalo solo, sempre, il dio che sta in alto mi ha
aiutato. Ho imparato il Mu Ikala: per questo dico che anch'io so-
no stato all'Universita. 11 dio che sla in alto ha dato molic cose
agli Uomini d'Oro, molli canti, tulti diversi tra loro. Gli ha dato
gli alberi della [oresta, che hanno il dono di parlare. Io conosco
il nome di molti alberi, ¢ posso parlare con loro ?. Bisogna per-
cepire la vita dei grandi alberi: & per questo che ho imparalo i
canlis=.

Pur dichiarando di voler parlare dillusamente di sé, José resla
singolarmente silenzioso sulle circostanze che 1'hanno spintio a
divenlare sciamano: la decisione che ha preso risale mollo lonta-
no, e, fin dall’'infanzia, egli non ha mai nutrito dubbi sulla sua
vocazione. La [ligura del maestro rilletie quesia atmoslera senza
nuvole: grazie alla sapienza del veechio indovino, José divenla, o
si sente, finalmente un uomo. La gente del villaggio (sopratiulto
le donne, grazie alla curiosa ectichella indigena, che vuole gli uo-
mini sempre discreli e prudenti, ¢ le donne aggressive, di modi
spicci ¢ indelicati} ride un po’ dell’alleggiamento [icro c serio di
quel terapeuta adolescente. Ma José, che vuol imparare |'immo-
bile dignita dei vecchi sciamani, (a mostra di curarsene poco. Al-
I'etnologo offre il ricco catalogo della sua sapienza, senza nomi-
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nare una sola volta, personalmente, i malati che ha potuto guari-
re. Quel che ha imparato, gli ha piutlosto aperto la via a una
carriera politica (che pin tardi proseguird felicemente: e oggi &
un capo}. Per il momento, diventa prima 'suomo di mano» dei
capi, poi lI'aiutante ¢ il discepolo di uno di essi, il che implica la
rara e preziosa [acolta di tradurre e commentare pubblicamente
quei miti che il capo, in seduta solenne, recita davanti all’assem-
blea degli uomini del villaggio. José conclude il suo racconto con
un c¢logio poetico della sapienza degli Uomini d'Oro, come i Cu-
na chiamano se slessi.

Alvaro, lo specialista del Canto della [ollia, il Nia Ikala ?® che
incontro pochi giorni pit tardi (¢ con cui ho poi lavorato a lun-
go) da di quesla csperienza una versione diversa.

Alvaro

«Mi chiedi di parlare di me. Ti racconterd dunque la mia vi-
ta. Sono nato qui, a Sasarti Mulatupu. Quando cominciai a cre-
scere, non vidi pit mia madre. Mio padre, si, invece, lo vedevo
sempre, si chiamava Qlotikinapile. Era malato: aveva addosso ap-
punto quella malattia: il nia, lo spirito che porta il delirio. Era
malato, e quindi lo portarono in una prigione. Erano i tempi di
Inapakina, il grande capo *. Lui aveva una prigione privata, ¢ lo
portarono li. Una volta preso, lo porlarono poi 2 Panama, dove
vivono i matti, nel manicomio.

Lui, perd, lornava sempre. Lo presero duc volle davanti a me,
e due volte parlarono di ucciderlo. Mentre lo riportavano a Pana-
ma, una volta, si fermarono nel villaggio di Ustupu®. A quel
tempo, Nele de Kantule *' lo prese e gli disse: “Dove vai, figlio
mio?” Lui rispose che andava a Panama per procurarsi delle me-
dicine. Nele de Kantule gli disse: “Gli uaka *2 non hanno le medi-
cine che cerchi. Gli uaka non hanno nulla per curare chi ¢ atlac-
cato dallo spirito della follia. Solo noi abbiamo un canto sacro,
un senticro che porta all’'origine del male *3. Ti curero io”. Cosi
Nele de Kantule curd mio padre a Ustupu, ¢ poi mandd un mes-
saggio a Inapakifia per dire che si sarebbe vccupato di me, chie-
dendogli anche del denaro. Inapakifnia mando il necessario, e Ne-
le comincid a curare mio padre. Passato un certo tempo, la cura
fu portata a lermine. Mio padre tornd qui a Mulalupu e rese il
denaro al capo.

A quel tempo, io ero un ragazzo. Dopo il ritommo di mio padre,
cominciai a cantare solto la direzione di un maestro, Ikukitikina.
Durante quell'apprendistato, mi venne l'idea di studiare il canto
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della follia. L'ho studiato per sei anni. Quando iniziai a studiar-
lo, conoscevo gia aliri canli, ¢ cro spusaio. Mio padre, perd, fin
da quando cro bambino si opponeva lenacementie al mio studio.
Diceva che non avrei [allo altro che lavorare duramente per il
maestro, ¢ che poi non avrei appreso nulla. In elfelti, gia allora
avevo imparalo il Mu Ikala, e non mi era servito a nulla.

Il mio primo maesiro si chiamava Nika. Il suo maestro era
stato Oloniikina, dell'isola di Niatupu (“isola del demonio che
poria la follia”). Con lui, avevo imparato il Kapur Ikala **, e non
mi vestivo ancora come un uomo. Dopo queslo canto, cambiai
maestro, e andai presso Evaristo, di Navakandi. Con lui, studiai
il ciclo dell'acualele: 'acualeliipari, 'acualelmesa, 'acualeliutu,
'acualervande c 1'acualerneka **. Appena ebbi finilo di impararc
guesti canli a memaria, il mio maestro mori. Poi, con un altro,
appresi il purpaoteket, il canto destinalo a curare le malattic dei
neonali, perché non muoiano durante il parto. Poi cominciai lo
studio del canto della follia: lo studiai per sei anni. Conlempora-
neamenle, presi a sludiare le erbe medicinali, che mi costarono
moltissimo. Per conoscerne una, parlicolarmente potenle, pagai
ottanta dollari. Il Nia Ikala, in lutto, deve essermi costalo cin-
quecenlo dollari. Ecco perché gli allievi e i malali devono paga-
re: anche noi abbiamo pagato i nostri maestri.

Ho studiato poi con allri maestri, in altri villagpi, perche ho
buona memoria. Alla fine, imparai anche il canto della [reccia,
I'ultimo del ciclo del Nia Ikala. Quello, lo pagai trenta dollari, ¢
lo appresi in segreto. Non voglio perd mentirti, non conosco altri
canti.

Non ho mai avuto incarichi politici nel villaggio. Ho invece
curato molta gente, ¢ su queslo, ancora, non menlo. Ho salvato
un uomo di nome Soti, nel villaggio di Karelo, uno di nome
Mendez, a Coetupu di Caledonia. A Tupala ho curato una donna
molto malala. Anche qui, nel mio villaggio ho salvato degli ami-
ci. E a Mamimulu, a Tupala, a Ustupu. In questo villaggio, erano
decisi a ucciderlo, il malato. Gli avevano concesso dodici giorni
di vita, e io l'ho salvato. A Navakanti, un uomo stava lavorando
ad aprire un sentiero nella foresla. C'era una grande tempesta, c
il nia lo allerrd. Io I'ho salvalo. Una volta un bambino aveva cat-
turato un pappagallo, credeva di giocare con lui, di allevarlo, e
invece, in lui si nascondeva il nia. Stava per morire: ora & adul-
10, e sla bene.

Pochi possonc alfrontare questo male, perché¢ hanno paura
che il nia entri in loro, e li faccia impazzires.
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Contrariamente a José, Alvaro non pretende che la sua sa-
pienza, pur minuziosamente elencala, gli apra la via di una car-
riera politica. Eppure, anche lui oggi ¢ un capo. Il valore dei can-
ii risiede nel potere di guarire. Quel che cerca & la riconoscenza
dei malati, non il compiaciulo stupore degli ignoranti. José ten-
deva a porsi in competizione con il sapere dei Bianchi. Alvaro,
che descrive altentamente le circostanze in cui il nia pud appari-
re (in un animaletto innocente, o durante una strana lempe-
sta ...} sembra sentire questo rapporto come un’esclusione reci-
proca. Secondo lui, Bianchi e Indiani, non conoscono le stesse co-
se. Per conoscere, perd, gli uni e gli altri (in particolare, natural-
mente, l'etnologo venuto a [ar domandc) devono pagare.

ANALOGIE E TIPI SPURI1

Un primo modo, tradizionale ¢ in qualche misura anche natu-
rale, di considerare questi documenti & di compilare la lista delle
analogie tra il racconto di José e quello di Alvaro.

Entrambi registrano l'apprendistato come un passaggio dal
padre, assente 0 minaccioso, al maestro; vantano la loro prodi-
givsa memoria; clencano il catalogo dei canli che conuscono
(condividendo I'idea implicila di una loro gerarchia). Entrambi,
soprallutto, scgnatano il loro progressivo distaccarsi dalla vita
comune, l'ammirazione e lo scherno della gente, e soppesano la
posizione sociale che hanno acquisito. Dal punto di visla dell’a-
nalisi dei testi, queslo primo, indispensabile, passo metodologico
& certamente legittimo e utile. B rischioso perd, non accorgersi
che in questo modo lo stile della comunicazione tra chi racconla
¢ chi ascolla scompare dall’analisi: I'individuo reale cede il passo
allo studio di una istituzione presunta.

Se si considera l'uso di questa procedura nella prospelliva di
una storia dell'antropologia, si scopre che questo metodo — pre-
valente nell'uso di testi biogralici per compilare monografic - ha
favorito la diffusione di quelle che potrebbero chiamarsi figure-
tipo: lo Stregone, il Monaco, lo Sciamano. Ritratti ideali che, at-
traverso la persona, tendono a descrivere istituzioni, stili di vita,
intere culture *,

Lo studio dello sciamanismo & certamente uno dei prototipi
di quesla procedura, visto che per lunghissimo tempo, a partire
almeno dall'Antropologia Pragmatica di Kant ¥ {'idea stessa della
tradizione sciamanica é stala ricalcala sull immagine scarsamen-
te verosimile e sommaria di un «individuo miserabile» (Kant, op.
cit., p. 74) periodicamente in preda a furori incontrollati, testi-
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mone di una selvaggia barbarie, o di una irrimediabile decaden-
za. Questo alleggiamenilo, porlato alle estreme conseguenze, ha
spinto autori anche molto grandi, come Shirokogorolf, ad identi-
ficare le pratiche sciamaniche con i sintomi di una particolare
malattia, che fu delta a lungo <isteria articar. E d'altronde signi-
ficativa che Shirokogorolf inlitolo la sua monumentale raccolta
di osservazioni sullo sciamanismo tunguse ¢ mancid, The Psycho-
mental Complex of the Tungus 38,

La prima nefasta conseguenza di questo tipo di deflinizione é
quindi di generare conlusione Lra aspetti psicologici ¢ sociologici
dell'oggetio che si studia, in questo caso l'esperienza slessa dello
sciamano, che rimane in definiliva scarsamente compresa. Per
documentare gli effetii di questa pscudopsicologia dello sciama-
nismo, da cui siamo ben lungi dall'essere uscili, basterebbe con-
frontare il lavoro di un De Heusch, con le venerabili Notes and
Queries on Anthropology, pubblicale dal Royal Anthropological
Institute. L'aniropologo belga, in un saggio che ha goduto di una
cerla popolarita *, riserva allo sciamano l'espericnza dell'estasi,
e la oppone a quella della possessione, che sarcbbe tipica di tut-
t'altre tradizioni. Le Notes, testo collettivo inteso a stabilire defi-
nizioni comuni e condivise, alfermano invece che:

The condition of pussession [corsive mio] is typical of the medicine-men of the
Siberian arctic regions, who arce called shamans. The term has been applicd gene-
rally for spiril possession of priests, and the manilesiations have come 10 be called
shamanism *,

In ¢lfcuti, una delle caratteristiche pid svanlaggiose delle ligu-
re-tipo & di generare [alalmente una pseudopsicologia. Una volta
inserite nella prospetliva comparaliva, insieme congeiturale o
sommaria, che ha dominato il dillusionismo del XIX secolo, que-
ste ligure sono diventate csempi su cui si sono {ondate grandi, ti-
pologie, di cui I'esempio classico & certo il lolemismo che Lévi-
Strauss ha smembrato e ricomposto in un testo famoso **. Tipo-
logie forse utili a dare il senso di una distribuzione generale del-
le cullure sul pianeta, ma quasi sempre, empiricamenle e logica-
mente [allaci.

In efletti queste calegoric non designano classi, ma piuttosto
tipi spurii. Se una categoria designa un insieme di oggetti che
godono una slessa propricta (per es., «tulli gli uceelli volanos)
un lipo spurio ¢ invece una parola che designa quel che Wittgen-
stein ha chiamato - nelle Ricerche Filosofiche — delle somiglianze
di famiglia **. Per mostrare in che modo cid & potuto avvenire nel
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caso dello sciamanismo, smisurata istituzione di cui si vuol atte-
stare l'esislenza non soltanto dalla Siberia alla Terra del Fuocao,
ma anche in piena Oceania, nell'India vedica, o nella Grecia clas-
sica, pud [orse bastare un esempio solo parzialmente immagina-
rio, in cui abbiamo riunito in serie alcuni Lratti lipici di queste
pratiche rituali:

Tipo spurio
ABC DEF GHI
Dansa dell'orso Scala per salire al cielo Staluclle di spiriti ausiliari
Alberu cosmico Cupricapo rituale Segpio cerimoniale
Seala per salire Statuette Ji spivit ausiliori ...

al cicly

In questo esempio, se il gruppo di casi ABC ha qualcosa a che
fare con DEF, non ha peré niente a che vedere con GHL In quc-
sto modo, pratiche diversissime, usi diversissimi di pratiche si-
mili, discorsi diversi su praliche diverse possono essere conlusi
sotto la stessa etichetta.

Va sottolincato che il legame che si stabilisce qui non & solo
congetiurale, il che non sarebbe un gran male. Ha invece un difet-
to molto pill grave: riduce talmente, a (ini comparativi, la com-
plessita dell’'opgetio che, se la comparazionc & abbastanza am-
pia, il legame non resiste all'esame empirico. E quindi fragile dal
punto di vista dell’antropologia ¢ povere dal punto di vista del-
I'cinogralia.

Le due pretese di tipi spuri come «sciamanismo» sono (radi-
zignalmente: 1) una tipologia ¢ oggelliva, 2) una lipologia & fon-
data su una morfologia comunec.

Qualunque sia l'uso che se ne voglia fare, ¢ la comodita che
concelti come questi — [ondalti su esempi-lipo —, pussuno avere,
queste due pretese sono infondate. Ne dobbiamo concludere che
anche se molie biografie si assomigliano, ¢id non basta ancora
per larne Ia base di una buona generalizzazione. Cid si puo mo-
strare, naturalmente in lorma embrionale, anche ncl nostro
csempio di José e Alvaro.

LE DIFFERENZE E L'OMBRA DELL'OSSERVATORE

Si avrebbe torto di credere che José e Alvaro (nomi entrambi,
naluralmente immaginari) rappresentano soltanto due personali-
La opposte dal punlo di vista psicologico. Man mano che il lavo-
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ro sul campo procedeva, ho spesso incontrato altri Alvaro ¢ altri
José. Ben visibili, in filigrana, attraverso lo stile individuale di
questa o quella persona, queste due immagini sono Spesso riap-
parse, fino a formare due modelli, o comunque due tendenze co-
stanti di quel che si potrebbe chiamare una etichetta indiana
dell'incontro. Per paradossale che cio possa sembrare, un buon
modo di [ar apparire chiaramente questo aspetto ¢ di cambiare
punto di osservazione, o punto di inclinazione della luce, sui duc
racconti di José e Alvaro, e metternc in risallo le dilferenze. In
effetti, a ben vedere, essi contengono duc modi molto diversi di
rappresentarsi l'interlocutore. Questi modi portano il narralore a
modellare se slesso secondo un'immagine implicita di colui che
lo ascolla. José vuol rispecchiare, e si presenta esplicilamente,
come l'indiano ideale — direi meglio: U'indiano indigenista, che &
un personaggio tipico della siluazione odierna. Dal Bianco, che
ha buone ragioni per non amare, si aspetla ammirazione, inte-
resse, [orse anche invidia. Nella realta, chiedera somme insensa-
te di denaro, sempre crescenti, fino a provocare la rotlura, e il
definitivo declino della retorica. Alvaro che, molilo pit realistica-
menle, non teme di mostrare le difficolta e la pena di essere in-
diano, valula con precisione quel che valgono le sue parole. E
subito chiede sobriamente denaro, spiegandonec le ragioni. Con
lui, i} lavore in comune sara possibile.

Questa sloria, che insegna a diffidare dell‘autenticita etnica —
almeno quando essa & lroppo vistosamente rivendicata — ¢ sen-
z'altre molio semplice, e certo sembrera anche rudimentale. Ma
ha il pregio di essere chiara. Queste umili transazioni, sono la
regola, non l'eccezione, del lavoro dell'antropologo. Dictro questo
cpisodio quasi banale, si profila un aspelto la cui scoperta ha
avuto conseguenze non trascurabili sul modo in cui gli antropo-
logi lavorano oggi. L'esperienza (e la recente dissociazione del ri-
cercatore dalla figura del missionario, o del funzionario statale)}
ha mostrato che la presenza dell’ctnologo proietia per le persone
che incontra una sorta di immagine paradigmatica dell’estraneo.
Piu precisamente, egli si trova a incarnare I'immagine che la cul-
tura ospite si figura della zona estranea che la circonda (che
include, non sempre solo potenzialmente, il nemico). Cio provoca
l'esibizione simmetrica di una apparenza [unzionale e selettiva
della cultura indigena: fissa, espressiva e ingannevole quanlo
quella di una maschera.

Fingere, perd, & meno semplice che mentire. Laddove si finge,
anzi, possono rivelarsi involonlarie verila: lo specchio deflorman-

L'io testimone 909

e che viene oflerte al ricercatore (quando, ovviamente, 'onesta ¢
reciproca) pud rivelarsi una realla inerente alla cultura, un suo
doppio indispensabile, il cui ruolo precisamente il campo antro-
pologico rende pit chiaramente leggibile. Tl riconoscin_mn{o di
questo aspetto relazionale del materiale autobiografice di cui Ba-
teson e Deversux sono stati i precursori ** implica un cerlo nu-
mero di osservaziani, che riguardano sia il metodo d'analisi delle
biografie, sia la prospetliva slorica che, in anlropologia, ha gene-
rato quesia problematica. .

Dal punto di vista del metodo, la piu ovvia & che se si vuole
generalizzare partendo da biografie, bisognera tener conto 'clcl
fatto che quei testi contengono sempre, per cosi dire in negativo,
I'immagine rovesciala dell'interloculore bianco. Se, come ¢ chia:
ro, questi testi sono sempre rivolti a qualcuno, per paragonarli
I'uno all'altro si dovra sempre passarc atiraverso l'analisi di un
lerzo termine, che € l'immagine rovesciata dell’osservalore. 1l
che non signilica naluralmente che studiare biografie, anche in
tradizioni senza scrittura, sia inutile. Sarebbe, questa, una posi-
zione sterile — che il giovane Marx avrebbe forse chiamato un
buon esempio di Critica-Critica-Critica 4. _

Cid significa piutiosto che, per studiare questi documenti,
avremo bisogno di un armamentario critico molto pitt comples-
so. La ragione, forse & gia chiara:; una biografia, o meglio, una
autobiografia indiretta, non é la storia di qualcuno — cosi come
noi siamo abituati a conoscerla. O, almeno, non é solo questo.
Malgrado le apparenze — linearita del tempo narrativo, ideale dc!
comportamento, circostanze ricorrenti, ecc. — essa & composta di
un mosaico di maleriali eterogenei, che conducono a domini di
indagine molto diversi tra loro. Uno di quesli tralli ¢ precisa-
mente l'ombra dell’osservatore che sepna l'immagine dell’osser-
vato, e ne costiluisce il conlesto implicito.

Questa riflessione autocritica sul lavoro dell’antropologo & og-
gi moneta corrente nella disciplina, e fa scorrere fiumi d’inchio-
stro. Wittgenstein l'aveva concisamente anticipata nelle sue Note
sul Ramo d'Oro di Frazer. Rifletlendo sul lungo capilolo dedicalo
alle feste del fuoco in Europa, egli scriveva:

La cosa che pia salla all’'occhio, oltre alle somiglianze, mi sembra essere la di-
versita di tulli questi riti. E una molteplicita di tratti comuni che riemergono co-
stantemente ora qua ora A, E verrcbbe voglia di tracciare linee che conncilano le
parli comuni. Ma manchercbbe ancora una parle dell’osservazione, quella ciot ic
cullega questa immagine con i nostri sentimenli ¢ pensieri. Questa parte da all'vs-
servazione la sua profondiia 4%,




|
"
4
i
i
|

i

- S o P

910 Carlo Severr

il racconlo biografico centrate sull'vsscrvato, che abbiamo
chiamale autobiogralia indiretta, combina tre dimensioni diver-
se: l'esperienza individuale, gli effetti dell’osservazione sul cam-
po ¢ le coordinute del sapere condiviso nella cultura tradizionale.
Ne concluderemo che quando si voglia comprendere il diserimi-
ne che separa la dinamica della rclazione einografica, 1'esperien-
za individuale di chi racconta e la logica della tradizione che ne
guverna parzialmente il decorso, questi maleriali possono essere
compresi soltanto secondo logiche profondamente diverse tra lo-
ro. L'incanto del testo biografico, la sua immediatezza apparen-
te, iendera forse a scomparire. In compenso, perd, il testo appari-
ri immensamente pil ricco. Da «storia di qualcunos, la biogra-
[ia diventa un insieme di tracce, che conducono al di la dell’espe-
rienza individuale.
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Fino a ora, abbiamo esaminato situazioni in cui il [uoco del-
I'osservazione era stabilmentc centrato sull'interlocutore indige-
no. Cosa succede quando questo si sposla sull’osservatore siesso?
Ci parc uvviv escludere quei Lesti, cui abbiamo gia accennaio, in
cui l'osservatore metle in mostra esplicitamenle se stesso. In fon-
do, si lratta di commenli all'esperienza etnogralica che toccano
solo marginalmente l'antropologia. Essi interessano sopratiutlo
(c sono slati oggetio di copiosissime csegesi) chi riduce la storia
dell’antropologia alla successione dei problemi che questa disci-
plina si & posta *. Pit rara & invece 'epistemologia dei risultati a
cui giunge la ricerca antropologica. Se adoltiamo questo punto
di vista, scopriamo che il registro autobiografico, da materiale
spurio messo in bocca all'indigeno, diventa — una volta spostato
implicitamente sull'osservatore — un elemento della retorica del-
I'etnografia, che ha per scopo la verosimiglianza dei dati.

L'autore che ha pit acutamente rilevato questo sotterranco
processo di costruzione della verita dei [lauti, coglicndo per cosi
dirc in flagrante ricercatori come Firth o Malinowsky (e riservan-
do irragioneveli cattiverie a Lévi-Strauss) é certamente Clifford
Geerlz *’. Seguiamo, a titolo di esempio, la sua argomentazione a
proposite di Firth, e del suo famoso: We, the Tikopia **. 1l libro, ci
fa osservare Geerte, é preceduto, nella prima edizione, da duc
prefazioni. Nella prima Malinowsky, il padre londatore della ri-
cerca sul campo, dice che il libro di Firth:

rallorza la nostra convinzione che 'antropologia culiurale non deve essere una con-
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tusa raccolta di etichetie o di parvle d'ordine, di scorci impressionistici o di rico-
struziuni congeturali, ma piuitoste una seienza della socicla — a sola scivnza, surei
lentato di alfermare, tra le discipline che studiane la sociera *°.

A queste vere ¢ proprie inlimidazioni, lo siesso Firth aggiunge
un lesto che sotlolinea la necessita di sun lungo contalto con le
persone studiate» e che si scusa del fatlo che «le descrizioni con-
tenute in questo libro non rendono conto del lavoro di icri, ma di
quello di sette anni fa». Appena, perd, il lettore supera la [aticosa
lettura di quesli due sussiegosi tesli, e apre questa summa di og-
gettivita scientifica e professionale, legge:

In the cool of the carly moming, just before sunrise, the bow of the Svutfiem
Cross headed towards the eastern horizon, un which a tiny dark blue outline was
laintly visible. Slowly il grew into a rugged mountain mass, standing up sheer [rom
the vcean; then as we approached within a few miles it revealed around its base a
narrow ring of low, (lat land, thick with vegelation. The sullen grey day with its
lowering clouds strenghtened my grim impression of a solitary peak. wild and stor-
my, upthrust in a waste ol waters. In an hour or so we were close inshore and could
sce canues cuming round from the south, outside the reel, on which the tide was
low. The vutrigged-fitted craflt drew near, the men in the bare to the waist, girdled
with hark-cloth, large fans stuck in the backs of their belis, tortaise-shell vings o
rolls of leal whe car-lobes and nose, beacded, and with long hair flowing loosely
over their shoulders [...]. 1 wondered how such turbulent human maiterial could
ever be induced o submit to scicntilic study.

Vaniloha, my sboys, lovked over the side from the upper deck, «My word, me
{right too muchs, he said with a quavering laugh [...]. Fecling none toe certain
myscll of the reception that awaited us. 1 reassured him, and we began to get out

the stores >,

Qual & lo scopo di questa narrazione? Perché quel dialogo tra
I'etnologo e il suo pauroso boy? Perché accennare, pur rapida-
mente, all'inquictudine suscilata da quel «turbolenlo materiale
umano», da quci «wild savagess di cui impareremo, nello stesso
libro, a comprendere credenze e coslumi? Perché lare, di un'im-
magine stercotipata dell’incontro etnografico, una tappa obbliga-
ta della descrizione, supposla scientifica, di una cultura? La ri-
sposta di Geerlz & che passaggi narrativi di questo generc tendo-
no a indurre il lettore a condividere una solidarietd oculare con
I'antropologo, a fame una specie di suo compagno di viaggio. In
questo modo, 'antropologo puo persuaderlo non solo sulle cose
che sul campo si vedono (e che il testo mostra: come i paesaggi,
le persone, ccc.) ma anche a proposito di cose che non si vedono,
come la logica delle classilicazioni ¢ delle teorie indigene, il fun-
zionamento di istiluzioni poliliche, o i sistemi di parenicla.
Geeriz mostra dunque in che modo una certa relorica letleraria
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pud funzionare come garanzia di una dimostrazione che si vuole
scientifica. Se cio & vero {c spesso le argomenlazioni di Geertz in
questo libro, particolarmente a proposito di Evans-Pritchard,
sembrane irrelutabili) ne possiamo concludere che il ricorso al
registro biografico — spostato stavolia sull'osservatore — conserva
nondimeno lo stesso ambiguo carattere di verosimiglianza che
abbiame riconosciuto nell‘autebiogralia indiretla. E anzi la chia-
ve di questo passaggio, la [igura retorica principale che conleri-
sce apparenza di verita ai fatti.

A partire dall’analisi, a volte francamente esilarante, di que-
sle siluazioni parrative tipiche della letteratura antropologica
degli anni ‘30, Geertz pud poi [acilmente prendersi gioco del Le-
nore autobiogralico che prendera il sopravventio nell'etnografia
dei decenni seguenti. Dopo essersi presentalo nei panni dell'irre-
prensibile testimone, prive di pregiudizi quanto di rillessi perso-
nali, I'antropologo [inisce per scoprirsi una sensibilita intensissi:
ma, una fragilita individuale disarmante. Non perd, ironizz.
Geertz, spinlo da un moto di sincerita, ma piutlosto perché ha
capilo che, al [ine di presenlarsi come un testimone convincente
(«a convincing I-witness») deve prima persuadere il lettore di es-
sere, pit semplicemente, un «convincing I» . ..

To place the reach of your sensibility — rather then, say, that of your analytical
powers or of your social code - at the center of your ethnography, is 1o pose your-
sclll a distinctive sort of lext-building problem: rendering your account credible ren-
dering your person so. Ethnography lakes, obliquely in the 1920's and 1930's, more
and more openly today, a rather introspective tum. To be a convincing «l-witnesss,
one musl, 50 it seems, [irst become a convincing «1» 3!,

11 profilo storico che delinea il passaggio da una biogralia del-
l'osservato a quello di una biografia dell’osservatore designa una
problemalica del tutllo aperla ¢ non conclusa ancor oggi: biogra-
fia dell'osservato ¢ biograflia dell’osservatore restano i poli di
molta ricerca contemporanea. Non & quindi irragionevole soppe-
sare rischi e vantaggi dei problemi di interpretazione posti dai
materiali biografici sspontanei» tentando di articolarli con un
profilo storico della disciplina.

La biografia, che non & un genere della tradizione orale, risul-
ta utile per conoscere la cultura osservata solo se & dissolta e cri-
ticata come genere dell aniropologia. In caso contrario produce
I'iflusione della figura-tipo, che a sua volta pud condurre al vico-
lo cieco di quelle che ho chiamato tipologie fallaci.

Questa critica porta a riconoscere una distorsione sistematica
dei dati prodotta non solo, come nei casi citati da Brumble, dalla
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sua produzione dialogica {in presenza di un osservatore eslerno
attivo nella produzione del testo: e che quindi taglia e cuce il
testo scritto secondo una sua immagine dell’osservato) ma anche,
come nel caso delle biogralic cuna, dalla interiorizzazione spon-
tanca di un osservatore, la cui immagine «guidas il ritratto che
'osservato [a di se stesso.

La biogralia dell’osscrvatore, in alcune tendenze recenti del-
I'antropologia [rancese e americana, conduce a un’analisi della
retorica dell'io narrante nell’etnogralia, e delinea un progetto di
storia sociale e culturale dellantropologia. Questo progetto si di-
scosta prepolentemente dalla delinizione concorrente (non sulo
tradizionale) dell’antropologia come ricerca, lramite l'analisi
comparata delle culture, sulla natura dell'uvomo. L'oggetlo della
disciplina, in questa prospetliva, non ¢ pitt la scoperta di un
orizzonte cullurale sconosciuto, ma piultosto la descrizione del
viaggio che intraprende l'antropologo, con buoni o cattivi risul-
tali, per conoscere un cerlo paese, o un cerlo gruppo. Alla fine di
quel viaggio, pero, I'anuwropologo rischia di accorgersi di aver stu-
diato, attraverso quei primitivi cui non crede piu, un upico sog-
getlo: se stesso. Va riconosciulo tuttavia che quella riflessione
sul viaggio, puo rivelarsi un prezioso contribuilo all’analisi dei
criteri di verosimiglianza di cui la ricerca antropalogica [a uso.

Si potrebbe poi aggiungere, come ho soslenuto qui, che il ca-
rattere ambiguo della narrazione biografica funziona nello stesso
modo sia che il fuoco sia puntato sull'osservato indigeno, sia che
sia puntato sull’'osservatore bianco: in entrambi i casi esso atte-
nua le differenze e produce verosimiglianza.

Nel suo saggio su La maschera e la faccia, Gombrich racconta
un curioso cpisodio:

Quandu Fambasciatore prussiane in Inghilterra, Withelm Von Humbeoldi, (u ri-
tratio da Sir Thomas Lawrence, lo {iglia rifcri dopo una visita allo studio del mac-
stro che la meta superiore della faccia, [ronte, occhi e naso, era molto meglio della
metd inferiore, che era troppo rosea e, tra I'altro, somigliava a Lawrence, come (a
quanio aveva scoperto) tutli i ritratti da lui dipinti %2,

La storia di Lawrence e dei suoi involontari autoritratti sem-
bra offrire un buon paratlelo con quanto abbjamo visto della bio-
grafia antropologica, e del particolare effetio di verosimiglianza
che I'accompagna. In elfeti, scrive ancora Gombrich (a proposito
dell'Innocenzo X di Velasquez) «quando guardiamo un ritratto
non siamo consapevoli delle ambiguitd degli clementi indefiniti
che guidano a interpretazioni incompalibili — abbiamo invece
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I'illusione di vedere un viso, che assume diverse espressioni lulte
coerenti rispetto a cid che potremmo chiamare l'espressione do-
minante, I'aria [sott. mia] della faccia» 3.

«Espressioni coerenti», quindi verosimili: secondo quella pro-
cedura che l'esame della autobiogralia indiretta ci ha aiutato a
riconoscere. Sc apgiungiamo che Gombrich conclude, riecheg-
giando Witlgenstein, che sun'immagine & verosimile quando mo-
bilita una parle del sé» > olteniamo infine, mi sembra, una buo-
na definizione della biogralia in antropologia.

CARLO SEVERI
Laboratoire d'Amthropologie Sociale, CNRS — Paris

NOTE AL TESTO

! Joun G. NEmARDT, Black Etk Speaks, Lincoln 1961 (prima ed. 1932); trad. it.,
Milano 1968. LEo W. StmMons, Sun Chief: the Autobiography of a Hopi Indian.

2§ Cuna vivono oggi. nella stragrande maggivranza, nell'archipelago di San
Blas, di [ronte alla costa atlantica del Panama. La nazione cuna, i cui rapporti con
lo stalo panamense sono caralterizzali da una contruversa ¢ sempre minacciala su-
lonomia giudiziaria, e, in una certa misura, anche polilica, conta tra 27.000 ¢
30.000 persone. Gli Indiani parlano una lingua tradizionalmente associala alla fa-
miglia Chibcha (N. Houmer, Critical and Comparative Granunar of the Cuna Langua-
ge, Gotcborg 1947; Cuna Ethnolinguistic Dictionary, Géleborg 1952). Un piccolo
gruppo. ancora oggi ostile al conlalte con i Bianchi vive nella quasi impencirabile
regione del Chucunaque, all'interno della [oresta del Darién, alla frunticra con la
Columbia. Pur praticando quotidianamente la caccia ¢ la rmceolia nella foresta, i
Cuna sono essenzialmente agricollori tropicali. Nel suo sommario tentative di rico-
struzione slorica, D. StouT, San Bles Cuna Acculturation, New York 1947, suppone
che la socictd Cuna, una delle primissime a venire a conlatlo con i Bianchi dopo la
Scoperia {lo stesso Colombo approadd brevemente in territorio Cuna, clr. MoRRISON,
Cristoforo Colombo, Bologna 1988) cra spesanlemente stratificata, ¢ divisa in quat-
tro classi: capi, nobili, cittadini ¢ schiavis. Le poche lonti sloriche oggi notc (E.
NorperNskioLD, An Hisiorical and Ethnofogical Survey of the Cuna Indians, Goteborg
1938) allestano una accanila ¢ spesso vitloriosa resisienza degli Indiani contro gl
esercili spagnoli, e 'incontro pacifico con due gruppi di Bianchi, intorno alla [ine
del Scicento: Ugonolli [rancesi ¢ pirati scozzesi. L'ultima baltaglia, cruenla e vilto-
riosa, contro i Bianchi, dirella contro un tentalive di occupazione da parte del gio-
vane slalo panamense, ¢ del 1925. 11 potere politico ¢ esercilalo vggi dall'eneakker,
I'assemblea degli vomini adulli del villaggio, guidata da capi elettivi (sailakan). 11
sisterma di parentela, poco studiato nei detlagli, ¢ bilineare, uzorilocale ¢ relto da
una rigida ¢ndogamia di gruppo (¥, Howe, Contmumnal Land Tenure and the Orign: of
Descent Groups among the Sun filaes Cuna, in M. W. Hewms ¢ F. O. Loverann, Froner
Adaptations in Lower Central America, Philadelphia 1976).

} H. D. BrumsLe 111, An Annotated Bibliography of American Indians and Eskimo
Aulobiographies, Lincoln ¢ London 1981.

* A. MomicLIaNG, La sviluppo dellg biografia greca. Turinw 1974, pp. 108 ss.

3 Mac Cuapin, PAP IKALA, mitus de los Tulivs Cunta, Panama 1973,

® C. SEver, Cristalizzazione ¢ dispersione della conoscenza nella wadizione cuna,
in R, Carpona {a cura dl), La trasmissione della conoscenza: asperti linguistici v aniro-
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polugici, Quaderni del Dipartimento di Swudi Glotioantropologici dell’Universita
«La Sapienzav, 3, Roma, 1990.

T V. Ja. Propr, Morfologia della fiaba, Torino 1966; cui va associala strcitamente
I'opera dedicala alle Radici storiche dei racconti di fiube, Torino 1949,

§ Su! Sun Chief firmalo da Simmons vedi Ic osservazionl di Kluckhohn, C.
KruckHouN, The Personal Docuiments in Anthropological Science, in L. GorTscHaLx et
al., The Use of Persoial Doctonenis in History, Anthropelogy and Sociology, in «Sucial
Science Research Bulletine, 53, pp. 77-103, Su Alce Nero parla, vedi M. Castro, Poe-
tic License in Neihardt's Black Eik Speaks, comunicazione presentata a un Simposio
della Modern Language Association dedicato alla sAulobiografia degli Indiani d'A-
mericas (1979) ¢ S. McCrLusky, Black Eitks Speaks and so Does John Neihardt, in «We-
slern American Literatures, V1, pp. 31-42 —~ ¢ntrambi citati da Brumble, 1981,

? Piut che un inizio, perd, questo Lesto costiluisce I'esito finale di una lunga tra-
dizione cominciala, fin dagli inizi dell'Ollocento, da ogni sorta di «spirilualisis, no-
stalgia mongers, ncwsmen, sensationalists, liberal aclivists, pocts, amateur histo-
rians» ognuno del quali trovd, come scrive Brumble (op. cit., p. 1) «his appropriate
Indians.

0 |, Biocea, Yanoama, Viaggi tra gli Indi, Roma 1965, Vol 11

" Vedi per es. C. Geerrz, Works and Lives — The Anthropologist us Author, Stan-
ford 1988; M. Taussit, Shamanism and the Wild Man, Chicagoa 1987: P. Rapinow,
Reflections on Fieldwork, Berkeley 1977 V. Craranzano, Tuhami, Porivait of a Moroe-
can, Chicago 1980,

1 L'ulimo De Martino ¢ forse 1'autore che ha pit soltilmente descritio quesla
articolazione dell‘incontro etnogralico, in alcune memorabili pagine della Fine def
mondo: «Si profila cosi il caralteristico paradosso dell'incontro elnogralico: o I'ct-
nografo 1enta di prescinderc lotalmente dalla propria storia culwurale nelfla preicsa
di farsl "nudo come un verme” di fronte ai lenoment culturali da osservare, ¢ allorn
diventa cicco ¢ mutoe davanti ai fatti etnografici ¢ perde, con i fauti da osservare ¢
descrivere, la propria vocazione specialistica; ovvero si affida ad alcune "ovvic™ ca-
legoric antropologiche, assunte magari in un lora preleso significato minimo, o di
buun senso, ¢ allora si espone senza possibilith di controllo al rischio di immediale
valulazioni ctnocentriche a partire dalla pit clemenltare osservazione . . .». Dc Mar-
tino prosegue, idemtificando lucidamenic nefla colpa uno degli aspetti implicii (e
dominanti} dell’esperienza etnografica: «Vive proprio come "colpa” il doto iniziale
classificatotio di duc umanild, quella di cui l'etnogralo porta il documento interno
e quella westimoniata dalla culiura aliena, che slanno 'una di fronte all'altra nello
scandalo della incomprensione reciproca, nella cstrema indigenza di memoric co-
muni, ovvero nel tremendo reciproco giudizio per cui i rappresentanti delle culiure
alicne pil lontane scambiano 'vomo bianco per uno spetire che lorna dal mondo
dei morti e 'vomo biance inclina istintivamente a mvvisare in essi gli sconcertanti
esempi del genus bridorum hominon. Senza questa ricerea della sfida del culwiral-
menlte alicno, senza questa pungente espericnza dello scandalo sollevalo dall'incon-
lro con umanila cifrale, ¢ sopraltullo senza quesia colpa € questo rimorso davanli
al *"lraiello separalo” e alla dispersione irrelata delle culture sul nostro pianeta, I'e-
thus umanistica dell’incontio einografico & colpito alle radici ¢ viene a mancare la
stessa condiziene fondamentale [. . .] della ricerca etnologica, civé il minuto ¢ (ad-
coso inlerrogare e interrogarsi circa il caraltere e le ragioni, circa la genesi, la
strutiura e la funzione del comportamento culturale alieno che 'ctnografo intende
tematizzarcs B. DE MARTINO, La fine del mondo, Torino 1977, pp. 391-393.

'3 E il canto destinato alla terapia del parto difficile. Una prima versione, pub-
blicala in N. HoLmEr ¢ H. Wassen, The Complete Mu-thala, in « Etnologiska Studier»
21, Etnografiska Musect, Goleborg 1953, ¢ slata analizzata da Lévi-Strauss nel suu
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saggio sull'«Efficacité symboliques, ora incluso nell’Anthiropologie Siructurale I, Pa-
rigi 1958,

M Letteralmente «Canto che conferisce forza fisicas, usato nell’iniziazione ri-
tuale degli sciamani-indovini.

'S Canlo del cacao, che costituisce una importante offerta rituale, ¢ forse persi-
no sacrilicale, agli spiriti deila foresta.

'® José ascolla, ma non capisce: i canli sono recitali in una variante cerimonia-
le del Cuna che non ¢ comprensibile alla gente comune.

7 Questo tipe di sciamano, detto nefe, possiede una conoscenza innata del
mondo degli spiriti, ¢ 5i dedica in genere alla diagnosi delle malattie, oltre che alla
previsione del futuro. La lerapla vera c propria ¢ invece allidata nllo sciamano-can-
tore (inateleti}, che subisce un'iniziazione del wutio diversa, Cfr. C. Severs, Le aninte
ciena, in «La ricerca lolkloricas 4, ollobre 1981, pp. 69-75.

'" 1l braciere cerimoniale ha un ruolo importantissimo nella terapia: § prani di
cacag che vi si bruciane durante la recitazione inebriano gli spiriti ausiliari, ren-
dendoli veggenti e quindi capaci di scoprire il luogo nascosto in cui si trova I'eani-
mas del malato.

' Lo studio di un canle poggia su due teeniche: la pitogralia, in cui la wialita
di un canto vienc trascriila, ¢ apprendimente orale, guasi fonema per fonema, di
un testo che Iallievo, all'inizio, non comprende aflatto. Su questi aspetti vedi il mio
Fenser par séquences, penser par territoire. — Cosmologie ef art de la mémoire dans in
piciographie des Indiens Cuna, in «Communicationss 41, 1985.

2 11 dio-che-sta-in-alto & probabilmente Ipeorkun, I'eroe culturale dei Cuna,
che ha portato loro la conoscenza, e con essa la pralica dei canti sciamanici.

21 11 maestro di José allude evidentementc a un ordine gerarchico nell’appren-
dimenlo dei canti che, nell'insieme, ci sfugge ancora. 1 Lesti raceolli line a oggi sono
una ventlina: ma rappresentang cerlamenitc solo una piccola parte dell'iniera radi-
zione.

22 gul Mu Ikals, vedi sopra, nuta 13,

# Dovere stretto di un discepolo & portare ogni givmo qualche regalo, in dena-
ro ¢ in nalura, al maestro. Questi ricambia in genere con una breve conversazione,
in cui un cante & parzialmente evocalo, o commenlato, Quesio cursus di siudi pud
durare molti anni, ¢ non & raro che noun si concluda.

2 Letteralmente ssignore del bastones, | swaripet sono, in wempo di pace, il
braccio armata del potere dei capi.

% vale la pena di menzionare il fatto che della morle si scherza molte, tra i
Cuna, e anzi forse la morte ¢ il tcma preferite dell'umorismo indigena.

3 L'arkar & il discepolo ¢ I'aiutante del capo cuna. Da lui impara i miti del
ciclo dei Canli dei Padri, e si prepara cosi a divenlare un'aulorita palitica ¢ religio-
sa.

# La lingua sciamanica, di stretlo use cerimoniale ¢ incomprensibile ai non-
iniziati & detta «lingua dei ligli del troncus: gli spiriti vegelali che cosliluiscona
I'esercito di alleati sovrannaturali del terapeuta-cantore. Recitare i canli signilica
quindi conoscere la lorv lingua.

* Sul Nia-lkala, vedi N. HOLMER e H. WasseN, Nia fkala, Canto Magico para
curar la locuira in «Elnologiska Studiers 23, Etnografiska Museet, Goicborg 1958; E.
Gomez e C. SEVERI, Nia ikar kalu ~ Los pueblos del caming de la locura. Canto chama-
nistico de la tredicion cuna, in «Amerindia, Revue d'ethnolinguistique amérindien-
nes, 8, 1983 c C. Severt, Le chentin des métamorphoses, Une moddle de connaissance
de la folie dans un chewr chamanique cuna, in «Res-Anthrupology and Acsthelicss
Peabody Muscum, Harvard University, Mass., 3, Spring 1982.
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# Inapakina & oggi ricordato come uno dei capi militari della resisicnza vitto-
riosa che i Cuna opposero, nel 1925, alla polizia nazionale panamense.

® Ustupu & il villaggio principale della Comarca, sede di Missioni e dell’assem-
blea generale dei capi di villaggio,

* Nele de Kanlule & una leggendaria figura di capo e di sciamano, amico di E.
Nordenskidld ¢ suo primo interlocutore, vissuto tra Ja fine del secolo seorso e la
prima meta di questo.

% E l'appellativo sprezzanic con cui gli Indiani chiamano ancor oggi i Bianchi.

% La parola cuna ikala designa sia il senlicro che il canto terapeutico. Un can-
to, naiuralmente, contiene sempre la descrizione di quel particolare senticro che gl
spiriti hanno percorso per portare la malattia.

E il canlo dello spirito del peperoncino rosso, alira offerta rituale agli spiriti
ausiliari, che, con i grani di cacao, i inebria ¢ rende veggenti.

¥ 1 ciclo dell'acuanete, i cristalli di rocca che i Cuna chiamano apictre veggen-
tis, racconta |'incarnazione di potenti indovini del passato in questi minerali, L'ap-
prendimento di questo canlo, si crede, pubd condurre uno sciamano-cantore a posse-
dere quella veggenza che i nefe hanno, per dono divino, dalla nascita,

* Una raccolla di questi saggi biografici scritti da antropulogi & nell'opera cul-
lettiva curata da J. B. CasaGraNDE, I1t the Company of Man, Twenly Portraus by Auth-
rupolugists, New York 1960, curivsamente tradotla in italiano (Toring 1966) con il
titolo La ricerca antropologica.

5T L KaNv, Amtropologia Pragimatica, Bari 1969 (sesta ed.l},

¥ SHIROKOGOROFF, Psychomenial Complex of the Tungus, Shangai-London 1935.
Alcuni estralti di quest’'opera si trovano in U. Marazzi (a cura di), Testi dello sciama-
nesimo, Torino 1984,

¥ L. DE Heusc, Possession e chamanisme, In Pourquoi I'épouser?, Parigi 1971;
226-244.

*® Notes and Queries on Anthropology revised and rewritien by a Commiltee of
the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, sesta ed., Londm
1951, p. 181. «Ly slato corporco dello possessione ¢ caralleristico dei lerapeuli tra-
dizionali delle regioni artiche siberiane, che sono chiamati seimmani, 11 lermine &
stato gencralmente usale per designare qualunque pussessione di sacerdoti da parte
degli spiriti, e le sue manifestazioni sono stale chiamate sciamanismas (trad. mia).

1 C. LEvI-STRAUSS, Le Tatdmisine aujourd'fsi, Paris 1962,

** L. WITTGENSTEIN, Ricerche Filosofiche, Torino 1967, Su queslo punlo, vedi an-
che R. NEebHAM, Belief, Language and Experience, Oxford 1972 ¢ sopraltutto Polvihe-
tic Classification, in «Man», ns., 10 (1975), pp. 349-369.

** Questa cansapevolezza, che oggi corre dapperiutto, & chiarmmente percepita
e discussa da G. Baleson e da G. Devereux, che entrambi scrivono di quesle cose a
partire dagli anni Trenta. Vedi G. Bareson, Naven, Un rituale di fravestimento in
Nuova Guinea, tr. i, Torino 1988 ¢ G. Devereux, Dall'angoscia of metodo nelle scien-
ze del comportumento, 1r. il., Roma 984,

* Questla sembra essere anche l'opinione di Giovanni Levi. In un saggiv recen-
te (Les usages de la biographie, in «Annales E.S.C.s, 6, nov.-déc. 1989, pp. 1325-1336)
questi scrive che gli antropologi, soslanzialmente, tendono a metwere in dubbio la
possibilita di scrivere biogralie. Quando invece le esitazioni e i problemi di oggi
provengono, come abbiamo visto, non gid da scarsita, ma piutiosio da sovrabbon-
danza di Lesli biografici.

“* L. WiTrGENSTEIN, Note sul Ramo d'oro di Frazer, Milano 1975, p. 39,

“ Vedi per csempio B. PuLMan, Pour une histoire de la notion de ferrain, in
«Gradhivas, 5, 1988, pp. 21-31.

“T GeERTZ, 0p. cit. (nota 11).
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48 R, Finru, We, the Tikopia, Londra 1936, tr.iL., Bari, 1971,

¥ Geervz, op. cil., p. 11,

% p. cit., pp. 11-12. aNell'aria (resca del primo matlino, appena prima dell’al-
ba, la prua del Southern Cruss piegd verso est. All'orizzonte, una sutlile linea di
color blu scuro cra appena percetlibile. Lenlamente, quella linea divenne la massa
indistinla di una monlagna, che emergeva, dritla e ripida, dall’oceanc. Poche mi-
glia piir tardi, scorgemmo intorne ad essa un anello di terra, bassa e pialla, densa
di vegetazione. La giornata malinconica ¢ grigia, con il ciclo invaso da nuvole bas-
se, ralforzd la mia impressione di trovarmi di [ronle a un picco solitario, selvapgio
¢ tempestloso, perduto in acque deserte. Circa un'ora dopo fummo vicini alla riva, ¢
vedermmo delle canoe che venivano da sud, luori dalla scogliera, duve c'era bassa
marea. Quando quelle imbareazioni si avvicinarono, vidi degli womini nudi fino al-
la cintola, cinti di rudimentali vesti di corleccia, le orecchic ¢ i nasi adomi di anelli
di scudo di tartaruga, o di loglie, i lunghi capelli Auenti sulle spalle [. . .J. Mi chiesi
se mi sarcbbe mai slalo possibile convincere un materiale umana cos) turbulento a
divenire oggelto di uno studio scientilico.

Vaniloha, il mio "boy’ guardd gio dal punle superiore ¢ disse con un tremulo
sorriso: ‘Parola mia, ho molia paura’. Per nulla sicuro dell’accoglienza che ci aspel-
tava, lo rassicurai, e insieme cominciammo a scaricare le provvisie” (trad. mia).

5! Op. cir., p. 79. «Quando l'antropolugo pene al ceniro del lavoru elnografico
la purtata ¢ l'intensita defla sua scosibilita personale — piultosto che la propria ca-
pacita di analisi, o il pruprio codice sociale — si trova di fronle a un particolare
problema di costruzione del testo. Egli deve rendere credibile Ja descrizione dei far-
1i persuadendo il lettore di essere una persona eredibile. L'etnografia, ancora in mo-
do indirctlo negli anni venti ¢ trenta, ma sempre pii esplicitamente ggi, prende
un lone sempre pil introspeitive. Si dircbbe proprie che per essere un “lo-testimo-
ne’ convincente, l'antropelogo debba prima i tulto diventare un ‘lo’ convincentes
{lrad. mia).

32 B GomsricH, La maschera e la faccia: la percezione della fisionomin nella vita
¢ neflarie, in B, GomaricH, J. Hochbere, M. Brack, Arte Percezione ¢ Reaitd, Torino
1978, p. 47.

** Op. cit., p. 54,

" Op. ¢it., p. 52.

IN RICORDO DI DENIS RICHET:
A PROPOSITO DI UN LIBRO NON TRADOTTO

Alla sua uscita, questo libro venne in piit occasioni presentalo
come un corso destinato agli studenli di storia. Un corso brillan-
te € di straordinaria chiarezza, una sorta di manuale per lo stu-
dente intelligente del dopo '68. Non si era disposti a coglicre, al
contrario, l'originalila e la forza delle sue prese di posizione sto-
riograliche; o la proposta, che il libro conteneva, di un approceio
nuove e coerente della storia politica e sociale della Francia dal
XVI al XVIII secolo, dal Rinascimento alla Rivoluzione. L'anno
di pubblicazione, il 1973, rappresentava del resto il trionfo della
storia seriale, e il successo arrideva agli storici che scoprivano
«nuovi oggetlis, anuovi territoris.

Si tratlava di un entusiasmo che impediva alla corporazione
degli storici di meltere in primo piano un libro che ostentava co-
me soltotilolo L'esprit des institutions. La storia polilica cra in
quegli anni abbandonala alla [rangia pit conservatrice (¢ spesso
pit arcaica) della ricerca universitaria e agli studiosi di forma-
zione pgiuridica. Quanto alla sloria sociale dell'assolutismo, essa
reslava immersa nelle polemiche sterili e rassicuranti che oppo-
nevano marxisti e antimarxisti. Alla Sorbona, Roland Mousnier,
di cui Denis Richet era stato assistente prima di insegnare all'U-
niversilta di Tours e quindi all’Ecole des Haules Etudes en Scien-
ces Sociales, imperava sul fronte antimarxista: le numerose ri-
cerche che egli suscitd non si allontanavano tutlavia dai dogmi
della «socicta di ordini» (contrapposta alia societa di classi), del-
la «fedelta» e della natura emincntemente progressiva della mo-
narchia auloritaria nella sua opera di imbrigliatura dei partico-

o7 * Denis Richet, La France modere. L'esprit des institutions, Paris, Flammarion
3.
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